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Recenzja pracy doktorskiej Weroniki Stosik pt. ,Przemiany form religijnosci
i zwiazanych z nimi praktyk rytualnych w neolicie i chalkolicie Bliskiego Wschodu”

Praca doktorska Weroniki Stosik pt. ,,Przemiany form religijnosci i zwiazanych z nimi praktyk rytualnych
w neolicie i chalkolicie Bliskiego Wschodu”, napisana od kierunkiem prof. dra hab. Arkadiusza
Marciniaka, zrealizowana zostata w Szkole Doktorskiej Anthropos PAN. Stanowi poktosie projektu pod
nazwg ,Seshat: Global History Databank”. Projekt wpierw obejmowat dane historyczne i socjologiczne,
ale zostat poszerzony o dane archeologiczne, ktére to prace koordynowat prof. Arkadiusz Marciniak.
Obejmuje on zasoby danych o duzej objetosci i ztozonosci, co wymagato ich kategoryzacji i kodowania.
Dane empiryczne z zakresu archeologii zostaty zebrane w sposoéb systematyczny i stanowity podstawe
analityczng czterech zasadniczych rozdziatow pracy doktorskiej Weroniki Stosik. Doktorantka podjeta
rowniez ich interpretacje. Postawita bowiem sobie jako cel pracy analize form religijnosci spotecznosci
bliskowschodnich w perspektywie dtugiego trwania od czaséw neolitu oraz w chalkolicie (od ok. 10
tys. do 3 tys. lat p.n.e.), w kontekscie uwarunkowan spotecznych. Obszar jaki brata pod uwage jest
niezwykle rozlegty, gdyz stanowi go: 1) Réwnina Konijska, 2) Dolina Gérnego Eufratu, 3) Dolina Gérnego
Tygrysu oraz 4) potudniowa Mezopotamia. Skupita sie na analizie poréwnawczej wydzielonych
regionéw i wychwyceniu réznic w formach religijnosci w skali dtugiego trwania. Wprowadzajac
kategorie gtebokich struktur ,dtugiego trwania” moze nalezatoby odwota¢ sie do Fernanda Braudela,
ktory ja wprowadzit do nauk historycznych i nadat im okreslone znaczenie.

W przypadku pracy doktorskiej mgr W. Stosik wrecz fundamentalne okazaty sie dwa elementy.
Pierwszy dotyczy mierzalnosci Swiata. Galileuszowi przypisuje sie sentencje, ktéora mowi: ,Licz to, co
policzalne, co mierzalne, a to co niemierzalne, uczyn mierzalnym”. Zawarte jest w niej marzenie o
metodach badawczych, ktére umozliwiag precyzyjne mierzenie rzeczywistosci i rozwdj odpowiedniej
metodologii badan. Za tym dazeniem, obecnym od renesansu, a ktore odzyto takze we wspotczesnej
humanistyce dzieki big data, podaza réwniez Doktorantka i czyni to z duzym powodzeniem. Jednak
konieczna jest metodologia i teoria oraz idace za nimi wyniki praktycznych doswiadczen w tym
zakresie. Natomiast drugi wazny problem wigze sie z interpretacjg uzyskanych wynikéw badan.
Doktorantka, mimo ze nie pisze o tych problemach poznawczych, to jest ich $wiadoma, bowiem odnosi
sie do teorii, jaka jest koncepcja religijnosci Harvey Whitehouse’a - , Divergent Modes of Religiosity”
(DMR). Wiaze ja z baza danych Seshat. W przypadku Doktorantki powigzanie tych dwoch elementow
i uzyskane w ten sposéb oryginalne wyniki stanowig niewatpliwe niezwyktej wagi osiggniecie. Osadzita
procesy zmian religijnosci w uwarunkowaniach spotecznych, oddzielajac sfere wierzeniowa od
spotecznej. Osobiscie jest mi blizszy poglad, ze religia jest zjawiskiem spotecznym. Co pocigga za soba
kolejna teze, ze spotecznosci archaiczne funkcjonowaty wytacznie w sferze spotecznej, w ktérej splataty
sie technologia oraz wierzenia. Niektore rozwazania Doktorantki przypominaja te idei, ale raczej czyni
to intuicyjnie np. analizujagc dla poczatkéw neolitu zjawiska ze sfery gospodarczej réwnolegle z
rytualnymi. Zasadniczo przyjeta jednak odmienng postawe teoretyczng, oddzielajaca te sfery od siebie.
W przypadku operowania danymi z bazy Seshat wydaje sie, ze nie byto innej mozliwosci, poniewaz w
niej wydzielono kategorie religia/religijnos¢.

Doktorantka pokazata jak na wymienionych wyzej obszarach zachodzace zmiany doprowadzity do
przeksztatcenia sie formy wyobrazeniowej religii i zastapienia jej z czasem przez forme doktrynalng,
chociaz nie w liniowy sposéb.



Uktad pracy jest logiczny i realizujacy cele pracy. Rozdziat 1 nosi tytut ,Badania nad systemami wierzen
i praktykami religiinymi w studiach nad neolitem i chalkolitem Bliskiego Wschodu: ujecia
teoretyczne, wiodace koncepcje badawcze oraz najwazniejsze odkrycia”. Jak sie wydaje odkrycia
mogtyby zostaé umieszczone poza tym rozdziatem, poniewaz jest on poswiecony podstawom
teoretycznym i koncepcjom badawczym. Jest on niezwykle wazny. Doktorantka odnosi sie w nim do
fundamentalnych poje¢ jak religia, kult, rytuat. Omawia réwniez koncepcje badah nad religia
pradziejowa. Odwotuje sie do idei animizmu E. Tylora, magii w ujeciu J. G. Frazera i wielu innych.
Doktorantka zakfada, ze spotecznosci pradziejowe niejako od poczatku posiadaty jakas forme religii.
Przytacza poglady Giintera Lanczkowskiego (1986, s. 34), dla ktorego ,religia to nieredukowalne
zjawisko pierwotne, konstytuowane przez egzystencjalny stosunek zwrotny miedzy béstwem, ktérego
manifestacji cztowiek doswiadcza, a z drugiej strony przez reakcje cztowieka w postaci skierowania na
to, co bezwarunkowe”. Doktorantce bliskie s3 poglady dotyczace religijnosci, czy eksplozji symboliki,
w ktérej medium stanowita sfera materialna, a gtéwna role odgrywat wyksztatcony juz w petni jezyk,
zwiaszcza od okresu neolitu (np. Trevora Watkinsa 2001). Wazne historyczne znaczenie przypisata
Colinowi Renfrew (1985), ktory wyrdznit cztery aspekty praktyk rytualnych.

Z mojej perspektywy bardziej uzasadnione jest méwienie o praktykach rytualnych, niz o religii w
pradziejach. Podobnie pisat Peter Tompkins (2009), przytaczany w pracy, skupiajac sie na praktykach
rytualnych. Tak rowniez uwaza Timothy Insoll twierdzac, ze archeolodzy powinni byé ostrozni w
definiowaniu religii, poniewaz majg oni do czynienia jedynie ze sferg materialna, dlatego wydziela
rytuat jako element religii i w analizach bardziej sie na nim skupia. W podobnym duchu pisze m.in.
archeolozka Lisabeth Bredhold Christensen, uwazajac, ze archeolodzy skupiaja sie na rytuatach, a nie
na religii.

Doktorantka przedstawita podstawowe poglady na rozwaéj spoteczny i religijny w ujeciu poszczegélnych
paradygmatow archeologicznych: kulturowo-historycznego, marksistowskiego, procesualnego,
postprocesualnego. Podkreslita, ze kiedy zaczeto zajmowad sie rytuatami przejscia, zwilaszcza
pogrzebowymi to w nich dostrzezono przejawy praktyk rytualnych oraz wierzen poprzez nadawanie
znaczen poszczegolnym formom. Zwtaszcza w archeologii procesualnej konteksty funeralne staty sie
sposobem rozpoznawania rzeczywistosci spotecznej. Stusznie w pracy wyeksponowano znaczenie
strukturalizmu, w tym prac Claude Lévi-Straussa, i koncepcje ,instynktu religijnego”, w badaniach nad
rytuatami i religijnos$cig spotecznosci archaicznych. Przyczynity sie do tego zwtaszcza prace André
Leroi-Gourhana, np. ,Religie przedhistoryczne” ( wyd. franc. z 1963 r.). Nastepnie archeologia
interpretatywna przyczynita sie do rozwoju studiéw nad religia (Bredhold Christensen, Warburton
2013), a szczegoblnie nurt okreslany jako poststrukturalizm, czy archeologia kognitywna.

Doktorantka wpierw omawia prace archeologdéw, a nastepnie te z zakresu antropologii kulturowe;j.
Moim zdaniem powinno by¢ odwrotnie, poniewaz archeologia rzadko kiedy powotywata wtasne teorie,
dlatego czerpata z innych nauk, albo stanowity one Zrédto inspiracji. Dlatego odwrécona kolejnosé
bytaby wskazana. Zwtaszcza tezy C. Lévi-Straussa na temat relacji religia - magia bytyby istotne z punktu
widzenia pracy Doktorantki. Dla tegoz mysliciela jedno bez drugiego nie istnieje, przy czym magie ujat
jako czynnosciowy aspekt religii. Wiele uwagi poswiecit réwniez mitom i ich roli w $wiecie,
postrzeganym przez strukturalizm na zasadzie relacji binarnych. Doktorantka piszac o poszczegélnych
myslicielach jak J. Piaget, C. Lévi-Strauss, czy G. Dumezil jako o ujeciach religijnosci pradziejowej stawia
ich niejako w gronie archeologéw, co jest nieprawidtowe. A w dalszej czesci pisze o ich ogromnym
wplywie na archeologie. Natomiast poglady Dumézila taczace okreslone béstwo z jedng z trzech grup
spotecznych, wyodrebnionych przez niego pozwolity powigzaé religie ze strukturg spoteczng ludéw
indoeuropejskich na zasadzie trojfunkcyjnosci (warstwa kaptanska, rycerska, producentéw-rolnikow).



Nawet jesli uzna¢ taki podziat za idealizacyjny to jego idee nadal stanowig punkt odniesienia w
badaniach nad mitami i zjawiskami z nimi zwigzanymi.

W rozwazaniach Doktorantki nie mogto zabrakna¢ koncepcji habitusu Pierre’a Bourdieu. Przytoczyta
definicje habitusu, ktéra najbardziej odpowiada jej celowi pracy - jako systemu trwatych dyspozyciji,
funkcjonujacych jako zasada, ktéra generuje i organizuje praktyki spoteczne oraz reprezentacje, a
takze okresla opanowanie operacji niezbednych do ich osiaggniecia. W archeologii koncepcja ta stuzy
prébom wnikniecia w materialny kontekst zycia codziennego. Stosowano ten koncept do analizy
praktyk pogrzebowych, a takze rozwazajac kwestie etnicznosci. W. Stosik rozumie habitus jako wiedze
o otaczajagcym Swiecie i reguty, ktore za nim stojg, a ktore pozwalajg nabywaé predyspozycje
spoteczne. W sktad habitusu wchodzg takze wierzenia i sposoby rozwigzywania probleméw..
Doktorantka uwaza, ze mozna go odnie$¢ do teorii religijnosci H. Whitehouse’a, a zwlaszcza do
doktrynalnego modelu religijnosci. Moze nalezatoby wspomnieé, ze Bourdieu z tym terminem $cisle
powigzat pojecie ,pola”. ,Pole” jest wzglednie autonomicznym ,mikrokosmosem”, istniejgcym
wewnatrz ,wszechswiata spotecznego”, ktéry rzadzi sie swoisty logika i wytwarza wiasciwy sobie
rodzaj praktyk i stosunkéw miedzy uczestnikami tegoz pola (Bourdieu 2005, s. 280-285). Jak sie wydaje
te idee jak najbardziej mozna odnies$¢ do praktyk religijnych.

Z czym Doktorantka taczy poczatki zainteresowan kwestiami religijnymi? Z koncepcjg matriarchatu i
postacig Bogini Matki, ktéra to idea zrodzita sie w latach 60. tych XX wieku. Nie jest ona niezmienna i
miata swoje podtoze historyczne. Doktorantka odwotuje sie do James’a Mellaart’a, odkrywcy
Catalhdyiik oraz do Mariji Gimbutas i jej ,$Swiata Bogin”. Przypisali oni najwieksza role Bogini Matce i
zwierzetom, ktére z nig taczyli i poswiecali wiele uwagi religijnosci w pradziejach. Jak wiele skrajnych
koncepcji i ta o matriarchacie na Bliskim Wschdd doczekaty sie ostrej krytyki. Jednak swoistym
kontynuatorem idei M. Gimbutas byt Jacques Cauvin, ktéry uwazat, ze proces neolityzacji nie odbywat
sie jedynie w sferze gospodarczej, czy spotecznej, ale w religijnej i symbolicznej. Symbolika ta
zdominowana byta przez atrybuty kobiece, bowiem to bogini miata sta¢ na czele sytemu wierzeh.
Doktorantka podchodzi sceptycznie do istoty neolityzacji w wydaniu Cauvina, odwotujac sie do
krytycznych tez m.in. lana Hoddera i wielu innych. Osobiscie bytabym sktonna sie nad nimi pochyli¢,
jednak nie w duchu ekofeminizmu, ale w takim sensie, ze eksplozja znakéw, ktére interpretujemy jako
symbole nastgpita wtasnie w okresie neolitu. Najwieksza krytyka idei matriarchatu na Bliskim
Wschodzie jako pierwszej formy ,religii” wyszta ze strony Lynn Meskel, analizujacej figurki z Catalhoylik
(figurki czesto pozbawione gtowy, zjawisko plastrowania czaszek w obrzedach pogrzebowych,
demitologizacja obiektéw okreslonych wczesniej jako ,sanktuaria” interpretowane obecnie jako
zwiazane z kultem przodkéw w celu podtrzymania pamieci).

Doktorantka w pkt. 4 pierwszego rozdziatu przedstawia materiaty z Bliskiego Wschodu, ale od razu
stara sie okreslaé system wierzen i religijno$¢ tych spotecznosci. Raczej sg to wnioski, a nie hipotezy do
testowania, dlatego powstaje pytanie czy tresci te powinny sie znajdowaé w tym miejscu.

Uwzglednia Gébekli Tepe jako reprezentujace system wierzen, spektakularne stanowisko odkryte w
potowie lat 90. tych XX wieku przez Klausa Schmidta. Megalityczne struktury sktadajace sie z T-
ksztattnych stupéw kamiennych zawierajg ptaskorzezby z przedstawieniami dzikich zwierzat, ze
zwierzeciem przewodnim odmiennym w kazdym kompleksie. Najnowsza interpretacja Christophera
Caletti z 2020 r. idzie w kierunku pewnego rodzaju toteméw, symboli rodzin, klanéw i interpretacji
silnych zwigzkéw cztowieka z przyroda. Doktorantka przytacza najnowsze tezy, i traktuje uzytkownikéw
tego kompleksu jako proto-rolnikéw, uzywajacych okreslonych zbéz np. w czasie uczt. Stanowi to
odmienng interpretacje wobec wczesniejszej, w ramach ktorej traktowano ich jako towcéw-zbieraczy,
niewykorzystujacych roslin uprawnych. Te spostrzezenia zdaja sie potwierdzaé odkrycia na kolejnych
stanowiskach jak np. Karahan Tepe.



W ramach tego podrozdziatu Doktorantka przechodzi do koncepcji neolitu bliskowschodniego, a w
istocie do koncepcji religii w ujeciu lana Hoddera, Marca Verhoevena i Harvey Whitehouse'a - z
perspektywy Catalhdylik. Dlatego tytut tego podrozdziatu nie jest adekwatny do tresci w nim
zawartych. |. Hodder rozwaza religie przez pryzmat jej spotecznego wymiaru i funkcjonowania, a wiec
poprzez praktyki rytualne, takie jak zwigzane z zatozeniem domu (fundacyjne), formami pochowkow,
wizerunkami zwierzat, czy ich atrybutami.

Doktorantka przyjeta jednak koncepcje religii Harvey Whitehouse’a (Whitehousse, McQuinn 2012).
Pozwolita ona Jej zdaniem na bardziej precyzyjne poszukiwanie zrédet do pracy, zarébwno w
sprawozdaniach archeologicznych, opracowaniach Zzrédtowych, artykutach naukowych, monografiach,
materiatach archiwalnych czy Zzrédtach internetowych. Doktorantka przeprowadzita réwniez wywiady
z naukowcami badajagcymi poszczegélne stanowiska, a wiec zawarta co$ w rodzaju Zrédet
etnograficznych, jako cenne uzupetnienie kwerend bibliotecznych, czy przeszukiwania zasobéw
internetowych.

Rozumienie religijnosci przyjeta za H. Whitehouse’'m, a okreslane jest jako ,Divergent Modes of
Religiosity” (DMR), w ktérej autor wyréznia dwie zasadnicze formy religijnosci i odnosi je do
spotecznosci plemiennych: wyobrazeniows oraz doktrynalng. Wyobrazeniowa bazuje na emocjach, do
ktérych dostosowuje zachowania uczestnikow rytuatéw, odbywanych rzadko, ale o silnym stanie
pobudzenia emocjonalnego. Rytualy przez swoje zamkniecie sie nie rozprzestrzeniaja. Ta forma
dotyczy mniejszych grup, ktore by przetrwaé bazujg gtownie na bolesnych rytuatach, np. inicjacji,
przejscia, na mocy ktorych zawiazujgca sie wspodlnota posiada silne wewnetrzne, np. wspélnoty
militarne. Przypisuje te forme bardziej spotecznosciom towiecko-zbierackim. Druga forma -
doktrynalna jest przeciwienstwem pierwszej, zawiera juz doktryne religijng i podporzadkowuje jej
rytuaty najczesciej cykliczne, powtarzalne, o charakterze inkluzywnym. Takie rytualy majg szanse
przetrwania przez wieki, podtrzymujac pamieé¢ spoteczng (Whitehouse 2002). Model religijnosci
Whitehouse'a sktada sie z pieciu tzw. cech psychologicznych oraz siedmiu cech socjo-politycznych (s.
312 pracy).

Doktorantka zawarta charakterystyke tego modelu w réznych miejscach pracy, a jak sie wydaje
powinna te dane zebraé¢ w jednym miejscu i umiesci¢ na samym poczatku pracy. Sam Whitehouse
ukazat swoj model w ramach ,kognitywnych nauk o religii” (CSR) na dziesigtkach przyktadéw
wspotczesnych spotecznosci prostych, do ktorych zebrat liczne i réznorodne dane, ale takze na
przyktadzie neolitycznej osady w Catalhoyiik, interpretujac poczatki tej osady jako zwigzane z
wyobrazeniowym modelem religijnosci. Natomiast ok. VII tysigclecia p.n.e. miaty w niej zaj$¢ donioste
zmiany spoteczne, ktére doprowadzity do wyksztatcenia sie doktrynalnego modelu religii. Przyczyny
upatruje w intensyfikacji rolnictwa oraz w konfliktach zbrojnych. Doktorantka podazajgc tym tropem
starata sie wydzieli¢ przejawy modelu wyobrazeniowego. Stusznie zatozyta, ze konieczne byty rytuaty,
ktére ludzie odbywali w celu rozwiazywania biezacych problemoéw. Dostrzegta ich przejawy w: 1) w
malowidtach prezentujacych nierzadko makabryczne sceny polowania, 2) w oddzielaniu czaszki i
wszelkich rytuatach po$miertnych, ktérym poddawany byt szkielet, 3) w czesciach dzikich zwierzat jako
trofeach domowych (np. bukrania), 4) w pozostatosciach zywnosci, $wiadczacych o ucztach i biesiadach
rytualnych grup ludzkich. Ponadto przejawem wyobrazeniowej formuty religijnosci miaty by¢ rytuaty
fundacyjne, odbywajace sie mniej wiecej co ok. 70, 80 lat (Whitehouse, Hodder 2010). Charakter
praktyk religijnych uznata za Scisle powigzany z organizacjg spoteczng mieszkancéw osady. W tym
okresie w Catalhdylk dominowat bowiem typ domostwa z szeregiem oddzielonych od siebie
pomieszczen, charakteryzujacy sie nagromadzeniem znacznej ilosci materiatow architektonicznych i
dekoracyjnych. Pokazata wyrazne zmiany, ktére nastgpity w drugim etapie funkcjonowania osady
Catalhoyiik, a ktére poswiadczaty wyodrebnienie sie juz doktrynalnej formy religijnosci. Doktorantka,



podobnie jak Whitehouse, taczy te procesy z intensyfikacjg rolnictwa i konfliktami, ale uznaje je za
bardziej stabilizujgce grupe. Wyrdznia nastepujace cechy doktrynalnej formuty religijnosci w
Catalhoylik: 1) pojawienie sie stempli i zwiekszonej ilosci form narracyjnych, ktére zastgpity
makabryczne obrazy polowan, 2) upowszechnienie dekoracji w postaci elementéw zwierzecych, takich
jak gtowy byka, czy rogi i wprowadzenie ich w codzienne zycie poprzez ich wykorzystanie do dekoracji
ceramiki, 3) zwiekszenie czestotliwosci wykonywania niektérych praktyk oraz zjawisko ich wiekszej
uniformizacji. Ponadto, tak jak poprzednio, pokazata, ze model ten charakteryzuja zmiany na poziomie
organizacji spotecznej, niosagc z sobg zwiekszong decentralizacje, indywidualizacje oraz specjalizacje w
poszczegblnych domostwach, w poréwnaniu z wczesniejszym okresem (Whitehouse, Hodder 2010).
Jednak konieczna byta modyfikacja koncepcji Whitehouse'a, jak uzasadnia Doktorantka - ze wzgledu
na charakter spotecznosci bliskowschodnich, a takze fragmentarycznos$é zrédet, o kolejne dwa
warianty: 1) rozproszonej postaci formy doktrynalnej oraz 2) potaczenia modelu wyobrazeniowego z
doktrynalnym. Znalazto to zastosowanie zwtaszcza dla okresoéw przejsciowych, charakteryzujacych sie
brakiem w petni uksztattowanych form. Wyréznienie kolejnych dwéch form religijnosci czyni bardziej
realnym model przyjety w pracy. Poniewaz w ujeciu Whitehouse'a wystepuje binaryzm na zasadzie
biate/czarne, a realna sytuacja najczesciej znajduje sie posrodku.

Doktorantka, mimo Ze niejako z géry wybrata koncepcje Whitehouse'a to jednak odnosi sie do
kilu innych badaczy zajmujacych sie neolitem bliskowschodnim pod katem rytuatéw. Omawia m.in.
poglady Marca Verhoeven’a (2002), ktory wyrdznia tzw. ramy rytualne, jakie miaty zachodzi¢ w neolicie
pre-ceramicznym B na Bliskim Wschodzie. Badacz ten uwazat, ze manifestowaty sie one w szeregu
materialnych postaci. Ponadto taczyt proces udomowienia roélin i zwierzat z jego spotecznym
oddziatywaniem. Doktorantka przytoczyta réwniez interpretacje w duchu tzw. kozta ofiarnego René
Girarda, podejmowane przez badaczy dziatajagcych w ramach Fundacji Templetona. Najogélniej
mechanizm kozta ofiarnego stanowi odpowiedz? na kryzys spoteczny, za ktéry wing obarczane s3 np.
dzikie zwierzeta. Wiagzany jest on $ciSle z przekonaniami religijnymi, ktére miaty lec u podstaw
ksztattowania sie spotecznosci neolitycznych.

W rozdziale 1 odniosta sie takze do chalkolitu, zwtaszcza pdinego - do obszaru potudniowej
Mezopotamii, upatrujgc na tym obszarze szczegélnej dynamiki rozwojowej, dotyczacej religijnosci,
gtéwnie ze wzgledu na posiadane Zrédta. Doktorantke zajmujg cztery okresy chronologiczne w Vi IV
tys. p.n.e. (Ubaid, pézny Ubaid, wczesny Uruk, srodkowy Uruk). Zawarta synteze tego przedziatu
czasowego, ukazujagc coraz wieksze zrdzinicowanie spoteczne, przejawiajgce sie w specjalizacji
zawodowej i wytworczej. Z tymi procesami taczy obiekty o roznej funkcji, wystepujace w okreslonych
strefach osad i miast. Ukazata to poczynajac od okresu Ubaid, w ktorym nastepuje integracja grup
ludzkich w wieksze spotecznosci i wzrasta ich potencjat ekonomiczny i polityczny. Wpisuje sie to w
proces istotnych przemian spotecznych trwajacy 2 tysiace lat w catym Basenie Srédziemnomorskim.
Zdaniem Doktorantki w budynkach wyraZniej zaznacza sie sfera sacrum w domostwach, a obie sfery:
materialna i duchowa przeplatajg sie. Badacze poszukujg takich oznak takze w praktykach
pogrzebowych, z jednej strony kontynuacji praktyk z konca neolitu (pochéwki w domach, dekapitacja
czaszek), ale takze w nowych elementach (pojawienie sie ciatopalenia). NajwyraZzniej widoczne jest to
zdaniem Doktorantki w architekturze sakralnej i tak np. w Eridu uwaza sie, ze ,$wiagtynia”
funkcjonowata nieprzerwanie przez 1500 lat, petnigc réwniez funkcje spoteczne i gospodarcze. Okres
Uruk to coraz wieksze podziaty spoteczne, wzrasta status samego Uruk jako centrum kulturowo-
politycznego i jako religijnej stolicy Mezopotamii. Doktorantka idzie tropem prac wskazujacych na role
Swiatyn, w ktorych wyksztatcit sie kanon przedstawiania bostw za pomoca taczenia na filarach ich
postaci z postaciami zwierzecymi. | wtasnie religia jej zdaniem miata odgrywac role w wyksztatcaniu
sie nowych grup spotecznych. Swiatynia stawata sie bowiem centrum kazdego miasta, a ranga
spoteczna byta tym wyzsza im zamieszkiwano blizej swiagtyni (Owen). Istotna jest kwestia Zzrodet - nie



tylko gliniane tabliczki, ale takze ptaskorzezby, figurki orantéw, naczynia interpretowane jako libacyjne
wigzane s3g z tematyka religijng. To ze schytku chalkolitu pochodza mity i eposy dotyczace m.in.
nieSmiertelnosci bdéstw, mimo ich ludzkiej postaci, a z drugiej strony Smiertelnosci cztowieka.
Funkcjonuje bogaty panteon béstw mezopotamskich i wyksztatca sie system wierzen oraz okreslona
forma religijnosci, ktérej przypisuje sie doktryne, sktadanie bogom ofiar- pozywienia i odbywanie
libacji.

Gdybym miata w tym miejscu podjaé dyskusje to pierwszy problem, ktéry wedtug mnie nie zostat
wystarczajaco nakreslony to kwestia relacji religia a religijnos¢, rytuat w odniesieniu do okresu neolitu
i chalkolitu na Bliskim Wschodzie. Bez jasnego okreslenia ich wzajemnych relacji oraz rozproszenia po
catej pracy elementoéw ich definicji sprawia, ze wazne tresci nieco sie rozmywaja. Jesli rozumied religie
jako wspélnotowe dziatanie zwigzane z kultem, a religijno$¢ jako indywidualny odbiér religii to w
ramach pracy nie s3 one stosowane w taki sposéb. Odnosi sie wrazenie, ze czesto sg uzywane
zamiennie. Powinno to zostaé¢ jasno wyttumaczone. Kolejna istotna kwestia. Na temat religii,
religijnosci i ich relacji z magia istnieje ogromna tradycja naukowa. Zdaje sobie sprawe, ze mozna by
jej poswieci¢ catg prace, a moze i kilka prac. Dlatego uwazam, ze Doktorantka stusznie zdecydowata
sie na wybér jednej koncepcji religii/religijnosci. Jednak nalezatoby ten wybér szerzej uzasadnic, a
tego troche brakuje w pracy.

W rozdziale 2 pt. ,Perspektywa teoriopoznawcza i model postepowania badawczego” Doktorantka
rozwija niektére tezy z rozdziatu 1. Podkresla multidyscyplinarno$¢ projektu, a proces badawczy,
ktérego efektem jest praca doktorska oparta na trzech podstawach: 1) zastosowaniu wielkiej narracji
i dazeniu do syntezy, 2) big data, 3) humanistyce cyfrowej. Zdaniem Doktorantki nurty te sg spdjne (s.
53). Nalezy sie zgodzi¢, ze big data wspotdziata z humanistyka cyfrowa, ale nie dostrzegam zwiazku z
wielkimi narracjami, zwtaszcza, ze Doktorantka nie odnosi ich do narracji tworzonych przez badacza,
ale do spotfecznosci, ktore sie bada. S3 to niewspotmierne kategorie poznawcze. Nalezatoby oddzieli¢
humanistyke cyfrows i big data od kategorii takich jak dtugie trwanie i pamie¢ narratywna spotecznosci
pradziejowych. Doktorantka chce odpowiadac na ,wielkie” pytania, a nie te dotyczace mikroskali, idac
tropem takich badaczy jak Altschul, Kinitigh (2014). Wymaga to integracji dotychczasowych danych jak
i wprowadzenia nowych, zaréwno archeologicznych z geomorfologicznymi, paleo$rodowiskowymi,
demograficznymi itp. Poniewaz Doktoranta oparta swojg prace na bazie danych Seshat to odwotuje
sie do Petera Turchina i jego zespotu badawczego, twércy tej bazy, oraz do lana Morrisa. Turchin szuka
rozwigzania w modelowaniu matematycznym potgczonym z analizami statystycznymi. Stara sie
wyjasnic role, jakg odgrywaty wielkie narracje w danej spotecznosci pradziejowej w procesie asymilacji
etnicznej poszczegodlnych grup. taczy je z wptywem religii usytuowanej miedzy dynamika populacji a
stabilnoscig spoteczng i polityczng. Natomiast Morris skupia sie na procesach diugiego trwania,
rowniez tych sprzed 8 tys. lat i ich roli w uksztattowaniu cywilizacji tzw. Zachodu w relacji do tzw.
Wschodu, ttumaczac przetomy w dziejach zdolnoscig do prowadzenia wojny i dziatarh militarnych.

Doktorantka, zwracajac sie ku cyfrowej humanistyce przyjeta takze idee Kristiana Kristiansena z 2017
r., ze w archeologii mamy do czynienia z ,trzecig rewolucjy”. Pierwsza jego zdaniem byta teoria
ewolucji Karola Darwina i metoda stratygraficzna, drugg stanowito wprowadzenie datowania C14, a
trzecig - zwrot ku naukom S$cistym, przejawiajacy sie w big data, szerokim wykorzystaniu danych
ilosciowych w modelowaniu matematycznym, analizach kopalnego DNA, statych izotopéw i tym
podobnych metod w archeologii. Nalezy sie zgodzi¢, ze szeroka digitalizacja danych i ich integracja w
ramach baz danych stanowi niezwykle wazny element dzisiejszej archeologii. Odbywa sie to pod
hastem cyfrowej humanistyki, i postuzyto np. ,archeologii symetrycznej” do zaznaczenia swojej
tozsamosci. Takze do ochrony dziedzictwa materialnego i niematerialnego, zarzadzania nim, do jego
promocji. Jednak powstaje pytanie - czy nowe metody decyduja o zmianie jako$ciowej w archeologii,



czy jednak taka role petnia teorie. Wspomniani przeze mnie wyzej archeolodzy symetryczni odwotali
sie do teorii aktora - sieci Bruno Latoura. Nawet jesli przyjmiemy, ze owa teoria jest bardziej modelem,
niz teorig to nadal nie mamy odpowiedzi na pytanie - moim zdaniem fundamentalne, formutowane
w postaci: Quo vadis archeologia? Wspomne jedynie o zachty$nieciu sie nowymi mozliwos$ciami
technicznymi, co przystania wielu archeologom wtasciwa, humanistyczng perspektywe. Poprzestaja
na tym, co wynika z analizy poréwnawczej danych ilosciowych w danym modelu matematycznym, czy
statystycznym, bez préby odpowiedzi na zasadnicze pytania dotyczace kultury i spoteczenstwa. Jako
humanisci zadajemy pytania o charakterze jako$ciowym, a odpowiedzi poszukujemy gtéwnie w danych
ilosciowych. Przetozenie wynikéw analiz ilosciowych na jako$ciowe jest niezwykle trudne, niekiedy
niemozliwe, takze taczenie tych danych, a obecnym badaczom wydaje sie to dos¢ oczywiste.

Doktorantka radzi sobie z tym problemem (za Whitehouse’'m) przytaczajac nastepujgce przejawy
religii: 1) zycie pozagrobowe, 2) istoty nadprzyrodzone, 3) znaki i zapowiedzi, 4) kreacjonizm, 5)
opetanie przez ducha, 6) rytualy, 7) rytualna egzegeza, 8) $wietos¢, 9) szacunek, 10) moralne
zobowiazanie, 11) kara i nagroda, oraz 12) objawienie. Kluczowa role w koncepcji CSR ma pojecie
ewolucji poznawczej - myslenie i zachowanie religijne wynika ze zdolnosci poznawczych jako wyzwanie
adaptacyjne w ramach ewolucji cztowieka, niekoniecznie zwigzane z religia. Zdaniem Doktorantki do
ich rozpoznania prowadza statystyczne analizy ukazujace znaczace tendencje w tym zakresie.
Doktorantka (za Whitehouse’m) proponuje dwie strategie: 1) poszukiwania zmiennych, ktére moga
albo uwypuklaé, albo niwelowaé¢ cechy uniwersalne, albo 2) poszukiwania mechanizmoéw
wykraczajacych poza powtarzalny zestaw cech.

Od tych rozwazan przechodzi do Metodyki badar i materiatu badawczego (podrozdz. 2, rozdz. 3). W
istocie to dopiero w nim przedstawia swoj model badawczy. Przyjmuje ten wypracowany w ramach
»Seshat. Global History Databank”. Wprawdzie raz pisze o nim, ze to innowacyjna baza danych, pézniej,
zZe to perspektywa teoriopoznawcza, a tytut sugeruje, ze metodyka badan. Sam projekt ma imponujacy
rozmach, osiggniecia i bez konstruowania i siegania do jego zasobdéw zapewne nie bytaby mozliwa
realizacja recenzowanej pracy doktorskiej, na dodatek z takim rozmachem i waznymi efektami
poznawczymi. Zawiera on pewne jednostki porzadkujace, jak ,Naturalny Region Geograficzny”, czy
kategorie ,polity”, odnoszace sie do ztozonosci kulturowo-historycznej, wyrézniane wedtug mnie
jednak dosc¢ arbitralnie. Dla zakresu geograficznego - 4 regiony, ktoére ujeta w ramy Naturalnych
Obszaréw Geograficznych. Doktorantka uwzglednita tacznie 27 polities (typu neolit preceramiczny,
neolit ceramiczny, wczesny, srodkowy, pozny chalkolit itd.). Pokazata to szczegétowo w tabelach i
whikliwie omowita odnoszac je do stanowisk archeologicznych i ich chronologii.

W kolejnym 4 rozdziale pt. ,Analiza diachroniczna rozktadu badanych zmiennych rytualnych i
spotecznych na obszarze Doliny Gérnego Eufratu”, Doktorantka wykorzystata dwa rodzaje zmiennych
- rytualne oraz spoteczne. Zmienne rytualne podzielita na dwie kategorie: ,zmienne rytualne 1” -
Zbiorowy rytuat o najwiekszej skali/ Zbiorowy rytuat o najwiekszym rozpowszechnieniu/ Zbiorowy
rytuat o najwiekszej czestotliwosci/ Zbiorowy rytuat o najwiekszym poziomie emocjonalnego
pobudzenia/ Zbiorowy rytuat o najmniejszym poziomie emocjonalnego pobudzenia. Doktorantka
doszta do wniosku, ze w neolicie rytuatem o najwyzszej randze byt rytuat pogrzebowy, i trudno z tym
dyskutowaé, zwigzany ze sferg domowa (pochowki pod podtogami doméw), a zabiegi praktyczne to
izolowanie czaszek w pochéwkach wtérnych. Widoczna jest zmiana w sposobach chowania zmartych
miedzy poczatkowymi a koncowymi polities.

Nalezagce do drugiej grupy ,Zmienne rytualne II” to - Rytuaty przejscia/ Ucztowanie/ Budynki
ceremonialne/ Zgromadzenia/ Strefa wyobrazeniowa/ Depozyty pogrzebowe/ Przyjmowanie
narkotykow/ Praktyki dnia codziennego. Kazdej z tych zmiennych towarzyszy szereg cech, ktére
podlegaty kodowaniu, przyktadowo: do grupy zmiennych dotyczacych Feastingu przynalezg takie



cechy jak $piewanie, taniec czy np. obecno$¢ palenisk. Doktorantka skupita sie na ostatniej kategorii,
na ucztowaniu (jamy po pozostatosciach uczt, paleniska, kosci dzikich zwierzat, obecno$¢ bukraniéw
w domostwach). Ucztowaniu przypisuje duzy tadunek symboliczny, jako budowanie i wzmacnianie
norm spotfecznych (s. 80). Podobnie zajeta sie budowlami ceremonialnymi, ale w istocie ich nie
dostrzegta w neolicie czy chalkolicie, wskazujac na ,,domy historyczne”. Przeszta do rytuatéw przejscia,
z ktérych najwazniejszy to pogrzeb, w ktérym doszukiwata sie standaryzacji jego cech, np. dominacja
inhumacji oraz pochéwek pierwotny albo wtérny, wyposazenie grobow (tzw. dary grobowe, figurki,
w tym w tym przedmioty prestizowe; rodzaj pigmentu), ceremonialne obiekty. Podobnie zanalizowana
zostata relacja miedzy zmiennymi rytualnymi, a nastepnie Doktorantka zwraca sie ku praktykom dnia
codziennego. Przechodzi w tym rozdziale do zmiennych spotecznych, wskazujacych na organizacje
spoteczng ludzi w neolicie i chalkolicie Doliny Gérnego Eufratu. Te sprowadza do osad i ich rangi,
podobnie jak w przypadku Réwniny Konijskiej. Skupia sie na Karahan Tepe i G6bekli Tepe, jako osadach
ceremonialnych, jak i szeregu innych osad, ktére kategoryzuje pod tym katem.

Rozdziat 5 obejmuje analize diachroniczng rozktadu badanych zmiennych rytualnych i
spotecznych, a wiec ten sam rodzaj analizy co w rozdziale 4, ale w odniesieniu do Doliny Gérnego
Tygrysu, a w rozdziale 6- pod takim samym katem uczyniono to dla potudniowej Mezopotamii.

Z rozdziatéw 4-6 wynika, ze Doktorantka skupita sie na czynnosciowej stronie religijnosci, czyli na
praktykach rytualnych i dziataniach zwigzanych z religijnoscig. Wtaczyta do tych praktyk: praktyki
pogrzebowe, architekture monumentalng i wspélnotowa, obiekty rytualne, rézne przedstawienia,
ktore uznata za zwigzane z nimi. Bez watpienia zderzyta sie ze ztozonoscig i réznicami regionalnymi
czterech bliskowschodnich obszaréow. Jednak przeprowadzita dogtebng analize poréwnawcza
poszukujgc podobienstwa, ale w istocie wazniejsze okazaty sie r6znice miedzy nimi. Jako wyjasnienie
tych réznic wskazata odmienng geneze poszczegélnych spotecznosci neolitycznych na tych obszarach.
Mimo ze Doktorantka pisze o religijnosci to w istocie skupia sie na praktykach rytualnych i raczej w
takim duchu powinny by¢ te treéci komunikowane w catej pracy (co zaznaczatam juz wczesniej).

Doktorantka realizujac te trzy zasadnicze rozdziaty o charakterze analitycznym korzysta z klasyfikacji
przyjetej w bazie Seshat i raczej nie miata mozliwosci ingerowania w wypracowane w jej ramach
kategorie. Nalezy mie¢ na wzgledzie, ze jednostki klasyfikacyjne majg przyczynowo-skutkowy wptyw
na uzyskang klasyfikacje i efekty zastosowanych algorytméw. Nie kwestionuje doniostych osiggnie¢ w
tym rozdziale. Jednak mam uwage ogolniejszg - z mojej perspektywy widoczne sg pewne problemy
klasyfikacyjne twoércow tejze bazy w dziale archeologia. Trudno bowiem dostrzec charakter rytualny
»praktyk dnia codziennego”. Bytoby to jak najbardziej stuszne, ale przy innej koncepcji religijnosci -
czyli przy traktowaniu kultury jako jednosektorowej, w ktérej technologia, kwestie spoteczne i
wierzeniowe funkcjonujg w jednej sferze- w sferze spotecznej. Jednak tak sie nie dzieje w przypadku
niniejszej pracy, a takze bazy Seshat. Watpliwosci budza kolejne kategorie analityczne o charakterze
klasyfikacyjnym, np. na's. 273 ,Budynki i miejsca publiczne”. Doktorantka pisze:

Kolejna grupa zmiennych spotecznych dotyczy budowli i przestrzeni publicznych. Do tej grupy zaliczy¢
mozna 1) budynki uzytecznosci publicznej zwiqgzanej z infrastrukturg wodnq (np. systemy irygacyjne,
mosty i akwedukty), infrastrukturqg transportowq (np. drogi, tunele), przechowywaniem pozywienia i
przestrzeniami magazynowymi, a takze 2) astronomiczne obserwatoria i 3) budynki zwiqzane z
popularyzowaniem wiedzy i ksztatceniem oraz rozrywkq.

Zgodnie z jezykiem polskim i logikg podziatu droga nie jest budynkiem, podobnie systemy irygacyjnie
itp.

Takze dyskusyjne jest wg mnie oddzielenie ,budynkéw wspélnotowych” od ,budynkéw i miejsc
publicznych”. Sugeruje to, ze budynki wspdélnotowe nie maja charakteru publicznego, a publiczne -



wspolnotowego. Jednak czy niektére z nich nie mogg go mieé? Zwtaszcza, ze Doktorantka umieszcza
budynki z funkcjg $wiatynna w jednej i drugiej kategorii (np. na s. 275). Natomiast niezrozumiatg
kategorie stanowia ,budynki o specjalnym przeznaczeniu” (s. 275), do ktérych zalicza: 1) miejsca
ceremonialne, 2) cmentarzyska ludzkie, 3) cmentarzyska zwierzece, 4) cmentarzyska ludzko-zwierzece
4) emporia handlowe, 5) kopalnie i wychodnie. Zadnej! z tych kategorii nie mozna uzna¢ za ,budynki”.
Prawdopodobnie jest to kwestia ttumaczenia, poprawnosci formutowania zdan w tym miejscu pracy.

Jednak w sytuacji kiedy klasyfikacja petni w niej tak waznga role, poniewaz stuzy testowaniu hipotez i
ma wplyw na przyjmowana teorie to bardzo istotna jest adekwatno$¢ poszczegoélnych klas/kategorii.
Niektére z przyjetych kryteriow klasyfikacyjnych w bazie Seshat nie spetniajg jednego z warunkow
podziatu logicznego - roztgcznosci. Oczywiscie w przypadku zbioréw empirycznych, a tylko takie
istniejg w archeologii, jest on trudny do spetnienia ze wzgledu na tzw. elementy pogranicza, to jednak
taka sytuacja wymaga witasciwego objasnienia i pokazania, ktéra z jednostek klasyfikacyjnych jest ta
»pogranicza”. Pewne kategorie, jak sie wydaje, zostaty wyodrebnione, poniewaz nie miescity sie w
bardziej adekwatnych podziatach, jak np. wspomniane ,budynki o specjalnym przeznaczeniu”.
Doktorantka w ciggu dalszym tego punktu pisze o ,budowlach ceremonialnych” itp. Jednak budowla
a budynek to nie to samo. Takze niektére okreslenia Doktorantki powinny zosta¢ zweryfikowane. | tak
np. kiedy dla zmiennych spotecznych stosuje stowo ,lider”, a w przypadku zawodéw - okreslenie
Lprofesje”, i szczegdlnie niezrecznie brzmi wywdd ,[...Jw tym poszczegélnych profesji: zotnierzy,
oficerow i kaptanéw” (s. 271). Podobnie sformutowanie ,hierarchia osadnicza”, jako przejaw hierarchii
spotecznej.

Istotny jest rozdziat 7 pracy pt. ,Interpretacja przemian religijnosci w neolicie i chalkolicie na
wybranych obszarach Bliskiego Wschodu”. Konsekwentnie dokonata tego pod katem rytualnego i
spotecznego charakteru badanych spotecznosci, kre$lac obraz czterech wybranych regionéw. Na
Roéwninie Konijskiej wydziela dwa etapy zmian, w Dolinie Gérnego Eufratu- trzy, w Dolinie Gérnego
Tygrysu- cztery, a w putudniowej Mezopotamii - dwa etapy zmian rytualno-spotecznych. Doktorantka
podsumowata przeprowadzong synteze dynamiki wszystkich czterech obszaréw geograficznych,
ujetych w pracy, podkreslajac wysoka range proceséw i zjawisk na obszarze Doliny Gérnego Eufratu,
ktore przebiegaty punktowo, ale miaty intensywny charakter. Doszta do wniosku, ze kluczowe
przeobrazenia w obszarze praktyk rytualno-spotecznych, o znaczeniu wykraczajagcym poza ten region,
ale obejmujacych obszar catego Bliskiego Wschodu w okresie neolitu i chalkolitu, zaczety sie juz od 10
000 BC i trwaty nieprzerwanie - bez wyraznego okresu stagnacji do konca chalkolitu. Podobny czas
pojawienia sie istotnych z punktu widzenia pracy przemian miat miejsce na obszarze Doliny Tygrysu,
jednak tam zmiany zgodnie z tezami Doktorantki przebiegaty sinusoidalnie i byty mniej intensywne.
Doszta do wniosku, ze Dolina Eufratu byta pierwotnym obszarem zmian w stosunku zaréwno do
Rowniny Konijskiej, jak i potudniowej Mezopotamii. Obszar potudniowej Mezopotamii, jak wynika z jej
analiz, z kolei byt miejscem swoistej kumulacji zjawisk i proceséw o charakterze rytualno-spotecznym
w Vi IV tysigcleciu BC. Czwarty region- Réwnina Konijska rozwijata sie z kolei w swoim witasnym,
specyficznym rytmie. Kulminacja jej najwiekszego rozwoju przypadta na okres VII - VI tysigclecia BC, a
swoista kontynuacja miata miejsce w kolejnym tysiacleciu. Trajektoria zjawisk i proceséw omawianych
w pracy na obszarze Rowniny Konijskiej byta poczatkowo bardzo intensywna, po czym doszto do
wyraznego spowolnienia i wygaszenia.

Doktorantka ocenita przydatno$é¢ DMR Whitehouse'a do badan nad religijnoscig. Uznata go jako istotny
poznawczo, jednak jak stusznie zauwazyta niezbyt dobrze radzi sobie on z procesami dtugiego trwania.
W tym przypadku od 10 tys. do 3 tys. BC binaryzm modelu nie pozwalat na wyrdéznienie form
przejsciowych. Dlatego Doktorantka zaproponowata tacznie 4 warianty modelu religijnosci, oprécz
dwéch zasadniczych, takze model doktrynalny rozproszony, a takze jednoczesne potaczenie dwéch



modeli - wyobrazeniowego z doktrynalnym. Kluczowy rozdziat 8 to ,Przemiany religijnosci w neolicie
i chalkolicie na wybranych obszarach Bliskiego Wschodu w perspektywie koncepcji DMR Harvey
Whitehouse’a”. Uzyskane wczesniej wyniki i wnioski pozwolity Doktorantce na prébe uchwycenia
przemian religijnosci w czterech regionach. To w tym rozdziale potaczyta model Whitehouse'a z baza
danych Seshat, dodajac wtasng propozycje w tym zakresie. Skupita sie na cechach psychologicznych
tego modelu, wyodrebniajac réznice miedzy modelem wyobrazeniowym a doktrynalnym. Cechy te to:
1) czestotliwos¢ rytuatu, 2) poziom pobudzenia, 3) rodzaj pamieci i ,zapisu” danego rytuatu, 4)
charakter dziatania rytualnego oraz 5) sposoby przekazu/przedstawienia rytuatu poprzez kulture
materialng. Drugi rodzaj cech - socjopolityczne, réwniez istotne z punktu widzenia celéw pracy, jednak
dla Doktorantki stanowity one tto badz konsekwencje proceséw i zjawisk o rytualnym znaczeniu.
Cechami tymi s3: 1) spdjno$é¢ spoteczna, 2) przywddztwo, 3) inkluzywnosé/ekskluzywnosé, 4)
rozprzestrzenienie sie rytuatu, 5) skala rytuatu, 6) stopien jednolitosci, oraz 7) struktura spoteczna. Dla
Doliny Konijskiej wyréznita dwa etapy, pierwszy wyobrazeniowy, a drugi doktrynalny rozproszony; dla
Doliny Eufratu- trzy etapy, wyobrazeniowy, doktrynalny rozproszony, doktrynalny. Na obszarze Doliny
Gornego Tygrysu wyrdznita cztery warianty: 1) model wyobrazeniowy, 2) brak mozliwosci klarownego
wyréznienia modelu religijnosci z uwagi najprawdopodobniej na kryzys wierzeniowosci, 3) model
doktrynalny rozproszony, z pewnymi dominujgcymi cechami doktrynalnymi, ale rowniez zauwazalnymi
pozostatosciami elementéw modelu wyobrazeniowego, oraz 4) model doktrynalny. Na terenie
potudniowej Mezopotamii potfaczenie modelu wyobrazeniowego z doktrynalnym, a nastepnie
wzorcowy doktrynalny. Te dwa dodatkowe warianty religijnosci, wyr6znione przez Doktorantke
stanowig oryginalne osiggnijcie Jej pracy doktorskiej i czynig bardziej realnym obraz przemian
religijnosci w czterech regionach Bliskiego Wschodu.

To, czego zabrakto w pracy to precyzyjne okreslenie relacji religia - magia - religijnos¢ - rytuaty, co
oznacza rowniez brak stosowania jednoznacznych ich definicji w pracy (o czym pisatam wczesniej).
Kolejny niedosyt tresciowy to odpowiedZ na pytanie, czym jest cyfrowy zwrot w humanistyce.
Wprawdzie Doktorantka podaje inicjatywy podejmowane w archeologii w kontekscie tegoz zwrotu.
Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze jest on uwazany za kolejny wazny zwrot metodologiczny, dlatego
nalezatoby go nieco szerzej omoéwic¢, zwtaszcza, ze rozwazania Doktorantki w petni sie w nim mieszcza.
Przypomnie¢ nalezy, ze humanistyka wpierw w ramach strukturalizmu przezyta zwrot lingwistyczny,
nastepnie, pod naporem technologii wizualnych zwrot wizualny, kolejny to postmodernistyczny jako
status quo projektu nowoczesnosci, a rownolegle do niego - zwrot posthumanistyczny. Ten ostatni za
sprawa rozwoju technologicznego i poszerzania biologicznych uwarunkowan istnienia naszego
gatunku. Zwrot cyfrowy polega bowiem na zmianie metodologicznej, w ktérej humanistyka skutecznie
wykorzystuje swiat cyfrowych danych, interfejséw, software i wizualizacji. Humanisci ci tacza metody
ilosciowe z jakosciowymi, wymykajg sie tekstualnej linearnosci w mysleniu i wypowiedziach. W zamian
preferujg ksztatty generatywne, do ktérych odnosi sie logika algorytmiczna i zatozenia bardziej
rizomatyczne (ktaczaste). W miejsce tradycyjnego tekstu chetniej wkomponowuja wizualizacje oraz
inne interfejsy cyfrowe. W tezach pracy doktorskiej W. Stosik odnajdujemy wiekszo$c¢ tych elementow,
zwilaszcza taczenie metod ilosciowych z jakoSciowymi w analizie zjawisk religijnych neolitu i chlakolitu.
Humanistyka wchodzi w dyskursy genetyczne, kognitywne, transhumanistyczne i biopolityczne.
Doktorantka réwniez podejmuje niektore watki z tych dyskursow, z kognitywnym na czele. Cyfrowa
humanistyka widzi $wiat jako wielka baze cyfrowych danych, ktore eksploruje i objasnia za pomoca
réznych cyfrowych interfejséw. Taka bazg danych dla niniejszej pracy byta baza Seshat. Rodzi sie inne
rozumienie interdyscyplinarnosci, jako dialogu miedzy sciences a humanities. | jak sie wydaje
Doktorantka w taki sposéb rozumie interdyscyplinarno$c¢ (chociaz tego nie objasnia w pracy). To nowy
sposob konstruowania $wiata. Czy wiasnie spetnia sie renesansowy model swiata i wiedzy? Jesli
chcemy taczyé holistycznie wiedze réznych dziedzin i mamy zaufanie do cyfr i matematycznosci $wiata



to blisko nam do tych ideatéw. To matematyczno$é staje sie gwarantem budowania ,doskonatej”
wiedzy o $wiecie, na podstawie tworzonych kodéw. Swiat staje sie baza liczb, zakodowanych danych.
Jesli jeszcze zinterpretujemy go za pomoca regut matematycznych to uzyskujemy co$ co przypomina
nauke uniwersalng. Jest to wiec poszukiwanie matematycznej doskonatosci i wyktadni swiata. Wtasnie
zwrot cyfrowy inspiruje do integralnego pojmowania wiedzy i nauki, ich tgcznosci z technologia i
sztuka, rzemiostem i artyzmem. Nie inaczej czyni Doktorantka - $wiat neolitu i chalkolitu na Bliskim
Wschodzie stat sie bazg zakodowanych danych interpretowanych za pomocg modeli, w tym
matematycznych. Wytania sie nowa postac¢ badacza, by uzy¢ okreslenia Hannah Arendt- jako Homo
faber, ktory splata refleksyjnosc i dziatanie, niezbedne w pracy naukowej. W miejsce artysty romantyka
musi wejs¢ medialny rzemieslnik, ktéry taczy praktyki zarowno materialnie jak i symbolicznie, sieciuje,
konstruuje i dekonstruuje $wiat na nowo. To kolejne dazenie do tego, by dwie sfery zycia: dziatania
twércze i codzienna pragmatyka tychze dziatan taczyly sie scisle w humanistyce cyfrowej. Podobnie
jest w pracy doktorskiej W. Stosik, ktora analizuje religijno$¢ pradziejowa neolitu i chalkolitu w
kontekscie dziatan duchowych, a zarazem praktycznych, technologicznych. W zmienionej sytuacji jest
potrzebna dekonstrukcja i budowanie alternatywnych rozwigzan. Doktorantka dokonata takiej
dekonstrukcji w odniesieniu do obrazu neolitu i chalkolitu wybranych czterech regionéw
bliskowschodnich. Mimo ze cyfrowa humanistyka nie znajduje sie w centrum uwagi to w archeologii
ma ona duze mozliwosci, co jednoznacznie pokazata W. Stosik w zrealizowanej pracy doktorskiej
wskazujac na potencjat bazy danych Seshat w rozwazaniach o religijnosci.

Praca doktorska Weroniki Stosik stanowi wyjatkowy i pionierski wktad w rozwéj archeologii. Jej
realizacja nie bytaby mozliwa gdyby nie powstata baza danych archeologicznych w ramach Seshat,
jednak wysitek tworczy jaki zostat wtozony w realizacje pracy czyni z niej dzieto dojrzate, oryginalne o
wysokich walorach poznawczych. Jako najwazniejsze osiagniecia pracy nalezy wymienié: 1)
zastosowanie ,Divergent Modes of Religiosity” Harvey Whitehouse’a do konceptualizacji zjawisk
rytualno-spotecznych w wybranych regionach Bliskiego Wschodu w neolicie i chalkolicie, 2) czerpanie
z innowacyjnej bazy danych Seshat i powiazanie jej z koncepcja DMR, 3) uchwycenie dynamiki
proceséw rytualnych, prowadzacych do wyodrebnienia sie ztozonych systemow rytualnych i
religiinych, 4) ukazanie znaczenia dziatan rytualnych w spotecznosciach neolitycznych i
chalkolitycznych Bliskiego Wschodu w czterech regionach, wptywajacych na strukture spoteczna, jej
komplikowanie sie i odwrotnie: oddziatywanie struktury spotecznej na formy religijnosci, a na koniec
5) pokazanie ogdlnego schematu postepowania badawczego w ramach humanistyki cyfrowe;j.

Dlatego z petnym przekonaniem uwazam, ze praca doktorska mgr Weroniki Stosik pt. ,Przemiany
form religijnosci i zwigzanych z nimi praktyk rytualnych w neolicie i chalkolicie Bliskiego Wschodu”
spetnia z naddatkiem wszelkie wymogi stawiane pracom doktorskim zgodnie z Ustawg z dnia 20 lipca
2018 r. - Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce (Dz.U. z 2023 r., poz. 742 z pozn.zm.) i wnioskuje o
dopuszczenie Jej do dalszych etapéw przewodu doktorskiego.

Sktadam takze oficjalny wniosek o wyrdznienie pracy doktorskiej Weroniki Stosik.

Whioskuje réwniez o jej publikacje, po uwzglednieniu i rozwazeniu pewnych uwag zawartych w
recenzji.

Danuta Minta-Tworzowska






